375

1996 Jahrgang 92 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5

376

Bochinger, Christoph: ,New Age“ und moderne Religion. Religionswissen-
schaftliche Analysen. — Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus G. Mohn
1994. 695 S., kart. DM 168,00 ISBN: 3-579-00229-6

B. legt, nach dem Abklingen der New-Age-Debatte der 1970er
und 80er Jahre, eine sehr umfangreiche Arbeit vor, die als theologi-
sche Diss. (Miinchen 1982/83) eine religionswissenschaftliche Deu-
tung des Phdnomens beansprucht und von ihrem Ansatz und
Umfang her als eine die bisherige Forschung saldierende Untersu-
chung angelegt ist, in der man nur wenige Literaturtitel vermiBt.
Von ihrem Umfang her, aber auch von den Versuchen, das Thema
historisch und systematisch zu durchdringen, verdient B.s Arbeit
hohe Anerkennung.

Die Besprechungder Sekundédrliteratur (40-80) bildet einen ersten
gewichtigen Schwerpunkt. Sie hebt insbesondere auf Probleme, weniger auf
die Leistungen und Ertriige dieser Forschungen ab; B.s Kritik ist zumeist gut
begriindet, nur ,die Sekten- und Weltanschauungsbeauftragten” kommen mit
einer pauschalen Disqualifizierung (sie hitten ,den Blick fur die neue reli-
giése Szenerie im ganzen eher verstellt”. 46) nicht ganz in den Genul von B.s
Differenzierungsvermogen.

Auch die Kritik an der New-Age-Analyse von Christoph Schorsch scheint
mir - vielleicht aufgrund der partiell groBen Nihe beider Verdffentlichungen
- {iberzogen. B. kritisiert etwa Schorschs Konzentration auf Capra (59), gestal-
tet dann aber seine eigene systematische Analyse iiber fast 100 Seiten als Ana-
lyse und Einordnung von Capras Position (421-509); auch bei den Gegen-
standsbereichen des New Age sind die Uberschneidungen mit Schorsch deut-
licher als die Differenzen (z. B. 399-402, 411-413).

Hinter den ,zeitgeschichtlichen Zugéngen" (103-137) verbirgt sich eine
Ubersicht iiber Phinomene, die dem New Age zugerechnet werden; sie folgt
bekannten Mustern und ist deshalb sinnvollerweise kurz. Neu ist eine Ana-
lyse der Bedeutung wichtiger Verlage (138-171). In den ,begriffs- und ideen-
geschichtlichen Zugingen” sucht B, historische Wurzeln aufzuspiiren {u. a.
bei Emanuel Swedenborg und William Blake) und zentrale Begriffe (New Age,
Wassermann-Zeitalter) kulturhistorisch aufzuschlisseln. Die abschlieBende
,Themenwahl und Struktur neuer religiéser Entwiirfe" ist, wie gesagt, v. a.
eine Auseinandersetzung mit F. Capra. Ein umfangreicher Dokumentations-
teil zu Literatur und Archivalien (535-659), der schon allein ein respektabler
Beitrag zur Forschung ist, sowie Register beschlieBen die Arbeit.

B.s Selbstverortung im Feld von Religionswissenschaften
und Theologie greift in die schwierige Debatte der Verhéaltnisbe-
stimmung zwischen beiden Disziplinen ein. Wie die Religionswis-
senschaftler auf den ,Import* der Deutungsmustern von Religion
aus theologischer Perspektive und die Theologen auf die relativ
zuriickhaltende Profilierung als christlich-theologische Arbeit rea-
gieren werden, bleibt abzuwarten.

Bei der Aufarbeitung des Materials hat B. mit der Analyse der
Bedeutung von Verlagen eine Pionierarbeit geleistet, die m. E.
nicht hoch genug veranschlagt werden kann. Er macht plausibel,
daB die Verfigbarkeit (nicht: Produktion) einschldgiger Ideen und
iiberhaupt die Formulierung des Singulars New Age (-Bewegung) an
der gezielten Publikationstétigkeit von Verlagen hing. B. zeichnet
am Beispiel der kleinen Verlage Otto-Wilhelm-Barth und Dianus-
Trikon diese von hohem Idealismus getragenen, die Szene beglei-
tenden Aktivititen nach. Die Ubernahme von Buchtiteln aus dem
subkulturellen Milieu in das Programm groBer Verlage (etwa bei
Goldmann oder Heyne) oder die Produktion eigener Reihen (etwa
bei Herder) indizieren hingegen die stdrkere Kommerzialisierung
religiéser Inhalte bei GroBverlagen unter marktwirtschaftlichen
Bedingungen.

Auch in dem Versuch, die historischen Wurzeln des
New Age zu identifizieren, hat B. beachtliches Material zusammen-
getragen, unter dem sich, zu Unrecht verborgen, kleine Kabinett-
stiicke der Forschung befinden, etwa der Zusammenhang der Welt-
alterspekulation, aus dem der New-Age-Topos erwachsen ist, mit
der Panbabylonismusdiskussion und der Aufarbeitung der
Geschichte der Astrologie des 19. und frithen 20. Jh.s (322-323).
Doch bleibt die Zuordnung der meisten historischen Kap. zur New-
Age-Bewegung der Nachkriegszeit prekar: Je weiter die ,Wurzeln”
zuriickliegen, um so brisanter wird die Frage, wieweit es sich um
reale Traditionen oder analoge Vorstellungen handelt.

Da B. schlieBlich eine ,kontinuierliche Auseinandersetzung” mit
auBerchristlichen Zeitalterlehren und ,festgefligte ideengeschichtli-
che Topoi* als ,Hintergrund“ des New Age behauptet (521), sugge-
riert er eine Tradition, die m. E. auf schwachen Beinen steht oder in
der Luft hingt. Dies bedeutet nicht, dal es die von B. unterstellten
Zusammenhange nicht doch so oder dhnlich geben konnte, aber sie
scheinen mir rezeptionsgeschichtlich teilweise schlecht oder nicht
begriindet.

An B.s genetischer Rekonstruktion des New-Age-Begriffs und der
Zeitaltervorstellungen lassen sich die Bedenken verdeutlichen. B. weist Swe
denborg in diesem Zusammenhang eine zentrale Rolle zu, kann aber 5 de;
Stelle, wo er den New-Age-Begriff als ,Erbe Swedenborgs" ausweisen will
(282), nur eine vergleichbare Vorstellung im Begriff der ,Neuen Kirche* aus-
machen. Der Begriff kommt dann zwar bei Swedenborgianern vor, aber dab;ai
bleibt denkbar, daB er von William Blake aus dort eingewandert ist. Andere
Autoren, wie Jakob Bohme, hat B. nicht iiberpriift, offenbar weil Bohme Swe-
denborg nicht bekannt war (260); Im {ibrigen ist das Feld méglicher Ideenlie-
feranten in der okkulten Tradition der frithen Neuzeit kaum tiberschaybar
Unter diesen Bedingungen bleibt die zentrale Positionierung Swedenborgs in.
dieser Frage vorerst dezisionistisch.

Bei der Riickverfolgung der Zeitalterspekulationen in die Renais-
sance, in das Mittelalter (Joachim von Fiore) und schlieBlich in die Antike
(Apokalyptik) wird die fehlende Statusbestimmung dieser Topoi vollends pro-
blematisch. Neben der behaupteten Kontinutitét sind, insbesondere durch die
Quelleneditionen im 18. und 19. Jh., vielféltige andere Vermittlungsméglich-
keiten (und auch Neuansitze) denkbar.

Hingegen kann B. von W. Blake an und tiberhaupt in der Tradie-
rung im angelsichsischen Raum eine homologe Verwendung des
New-Age-Begriffs aufweisen, die die Behauptung einer ,kontinuier-
lichen Auseinandersetzung” rechtfertigt und die unsere Kenntnisse
iiber den Traditionszusammenhang der Zeitaltervorstellungen im
19. und 20. jh. deutlich iiber die bisherige Forschung hinaus weiter-
bringt, die sich bislang meist mit einem Hinweis auf die Theosophi-
sche Gesellschaft und vor allem auf Alice Bailey begniigte. Wiahrend
B. hier geradezu spannende Verbindungen aufzeigen kann, geraten
die Ausfiihrungen zu dlteren Vorstellungen zu religionsphdnomeno-
logischen Exkursen, deren Ertrag fiir B.s Thema gering bleibt.

Ich formuliere meine Kritik an B.s historischen Hypothesen
nicht zuletzt deshalb so deutlich, weil er der in esoterischen Kreisen
weitverbreiteten Mythenbildung von der Kontinuitat einer gehei-
men Uberlieferung Vorschub leistet und im Zweifel die ,wissen-
schaftliche* Begriitndung dafur liefert.

Die Pointe von B.s systematischer Analyse ist die Interpretation
des New Age als Verschridnkung von sikularer und religioser
Weltdeutung, als ,sdkulare Fassung religioser Topoi - religitse Deu-
tung sidkularer Themen - sdkulare Religionsvermittlung” (507).
Damit verabschiedet B. die allesamt unbefriedigenden institutions-
soziologischen Interpretationen oder die immer nur anndhernd
zutreffenden Zusammenstellungen von ,zentralen Inhalten zugun-
sten einer offenen, formalen Kategorie. Damit scheint mir eine
Option offeriert, einige Aporien der ,vagierenden®, ,neuen” oder
sesoterischen” Religiositdt in systematischer Perspektive aufzuls-
sen. B. bringt bisherige Deutungen des New Age, die diesen Kontext
immer schon ,irgendwie“ gesehen haben, auf einen wichtigen
Punkt. B. hat am Beispiel Capras einleuchtend durchbuchstabiert,
wie man dessen Verschrinkung von ,Physik® und ,Mystik” als
,Synchronizitit von Sikularisierung und Wiederverzauberung' (406)
lesen kann.

B. formuliert sein Deutungsangebot weitgehend ohne
Beriicksichtigung der laufenden Forschung zum Komplex Entkirch-
lichung / Entchristlichung / Sidkularisierung / Resakralisierung,
wo insbesondere die Kritik an der Sikularisierungsthese inzwischen
zu einer breiten Debatte gefithrt hat. Statt dessen findet sich eine
relecture der Diskussion um den Religionsbegriff (80-99), die aber -
wie B. zuzustimmen ist - fiir das New-Age-Phinomen nur sehr
begrenzt brauchbar ist. AuBerhalb des Capra-Kap.s betreibt B. seine
Analysen dann doch weitgehend mit der Kategorie des traditionel-
len Religionsbegriffs und mit besonderer Vorliebe fiir Troeltschs
Mystik-Konzeption, an die er ,ankniipfen® will {92) und die er an
manchen Stellen dann fiir hilfreich erachtet (406}, an anderen eher
— wie ich meine, zu Recht — kritisch sieht {185).

Die zu Capra vorgelegten abschlieBenden und plausiblen syste-
matischen Uberlegungen B.s machen vielleicht allzu schnell verges-
sen, daB er im religionssoziologischen Bereich, ich verweise noch-
mals auf seine Verlagshistoriographie, Ergebnisse liefert, die iiber
eine ideengeschichtliche Interpretation ein gutes Stiick hinausrei-
chen. Beide (und andere) Bereiche sind und bleiben fiir sich genom-
men wichtige Forschungsbeitrige B.s, doch stehen sie am Ende fast
additiv nebeneinander, die kulturtheoretische Synthese bleibt
unscharf. Vielleicht ist B. nach fast 700 Seiten die Kraft ausgegan-
gen, vielleicht sind aber gerade diese Harmonisierungsgrenzen auch
kennzeichnend fiir das heterogene Gemisch mit Namen New Age,
das B. aus diesem Grund durchgingig in Anfilhrungszeichen setzt.
Man wiinschte einem so profunden Kenner wie B., daB er noch die
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eine Gelegenheit fande, seine vielfiltigen Ergebnisse zu einem Netz-
werk von Einsichten zu verkniipfen.

Bonn Helmut Zander

Zander, Helmut: Reinkarnation und Christentum. Rudolf Steiners Theorie
der Wiederverkorperung im Dialog mit der Theologie. - Paderborn:
F. Schoningh 1995. X, 347 S., kart. DM 88,00 ISBN: 3-506-79769-7

Vorliegende Publikation, die von der Kath.-Theol. Fak. der Univ.
Bonn als Diss. angenommen wurde, méchte die Grundlagen fiir
einen Dialog - wenn ein solcher gewiinscht ist — zwischen der
Anthroposophie und der katholischen Theologie
herausarbeiten. Sie trifft in eine Zeit hinein, in der das Kruzifix-
Urteil des Bundesverfassungsgerichtes, durch einen Anthroposo-
phen mitausgeldst, die offentliche Meinung spaltet und heftige
katholische Reaktionen hervorgerufen hat. Ob sich unter diesem
Vorzeichen die Fronten verhirten oder die Bereitschaft zum Dialog
wichst, wird sich zeigen miissen. Doch auch unabhingig von die-
sem Ereignis mag es sinnvoll sein, die Mdglichkeit eines Dialoges
mit der Anthroposophie zu ergriilnden. Dazu wird vorausge-
setzt, dal} man sein eigenes Verhiltnis zur ihr, ihren Anschauungen
und ihrem Begriinder kritisch reflektiert. Auf dieser Ebene bewegt
sich die Arbeit von Zander.

Soweit zu sehen ist, stellt sie eine der ersten ,katholischen®
Arbeiten auf diesem Gebiet dar. NaturgemiB werden dabei eine
Vielzahl von Desiderata deutlich, also Fragestellungen, die einer
intensiven historischen Bearbeitung harren. Die Anwendung der
historisch-kritischen Methode auf das Werk Steiners wire sehr zu
begrtilen, nicht nur, um den Wert seiner Gedanken besser abschit-
zen zu kénnen, sondern auch, um ihre Herkunft, ihre Entwicklung
und ihren ,Sitz im Leben“ zu bestimmen. Viele Ideen hat Steiner,
was bei Z. nicht hinreichend deutlich wird, der Theosophie ent-
nommen oder in der Auseinandersetzung mit der Theosophie ent-
wickelt. So ist z.B. Steiners Offenbarungsverstindnis eher dem
Machtkampf innerhalb der Theosophischen Gesellschaft als einer
Auseinandersetzung mit dem christlichen Offenbarungsverstindnis
zuzuschreiben.

Z.s Fragestellungen sind dem Kanon der theologischen Traktate entnom-
men: Gnade und Erlésung, Gottes- und Menschenbild, Offenbarungsverstind-
nis. Fragen, die die Anthroposophie an die Theologie richten kénnte, werden
nicht aufgegriffen. Ob daher die Arbeit Z.s auf ein reges Interesse bei Anthro-
posophen stoBen wird, ist fraglich. So ist z. B. die Frage nach Gnade und Erls-
sung weder fitr Theosophen noch fiir Anthroposophen von entscheidender
Bedeutung, weshalb man sie bei ihnen auch kaum thematisiert findet.

Erwartet man, daB Ausgangspunkt und Zentrum eines Dia-
loges zwischen Anthroposophie und Christentum die Gestalt Jesu
Christiwire, so stellt man verwundert fest, daf sich die Notwendigkeit des
Dialoges nach Z. aus der zunehmenden gesellschaftlichen Akzeptanz des
Reinkarnationsglaubens herleite. Dje verinderte geistige Situation zwinge
also die Theologie zum Dialog mit der Gesellschaft und, da Z. in Rudolf Stei-
ner eine ,zentrale Vermittlerfigur fiir die Verbreitung des Reinkarnationsge-
dankens namhaft macht, ist der konkrete Dialogpartner auch schnell gefun-
den. Die Anthroposophie wird pars pro toto zum Vertreter der Gesellschaft
und erfahrt damit eine Aufwertung, die weit iiber ihre gegenwirtige gesell-
schaftliche Bedeutung hinausgeht.

Die Anthroposophie ist Ergebnis und geographisch beschranktes Element
der sich wandelnden geistigen Situation und zeigt deutlich die Spuren ihrer
geschichtlichen Herkunft und ihrer geistesgeschichtlichen Abhingigkeit. Dies
gilt auch fiir ihre Reinkarnationsvorstellung in ihrer okkultistischen und anti-
materialistischen Ausrichtung und vor allem der Méglichkeit einer Héherent-
wicklung, die sich schon in den theosophischen Meistern oder Mahatmas
(groBe Seelen) iiberdeutlich bekundet. Doch geht mittlerweile der Reinkarna-
tionsgedanke in seiner Verbreitung weit iiber die theosophischen und anthro-
posophischen Gruppen hinaus, ja hat sich meist von jeder historischen Ver-
mittlung gelost und erscheint als eine selbstverstandliche Idee im alltidglichen
Leben, ohne Zusammenhang mit irgendwelchen theosophischen oder anthro-
posophischen Konzeptionen.

Den Grund fir die zunehmende Akzeptanz der Reinkarnation, wie Z.
meint, in der neueren Diskussion um Tod und Todeserlebnis zu sehen, diirfte
in historischer Perspektive wohl zweifelhaft sein, da sich diese eher mit spiri-
tistischen Bestrebungen verbindet und die Idee der Reinkarnation auch schon
vor der neueren Thanatologie ihre Verbreitung gefunden hat. Verbreitungs-
medien waren seit den sechziger Jahren vornehmlich indisch orientierte
Gruppierungen oder einzelne bekannte Persénlichkeiten, die 6ffentlich ihren
Glauben an die Reinkarnation bekundeten. Eine Erklirung fiir die derzeitige
Akzeptanz der Reinkarnation wird man daher auch kaum in ihrer weltan-
schaulichen Ausgestaltung, wohl aber in ihrer gesellschaftlichen Funktion zu
suchen haben.

Abgesehen davon kénnte die Ankniipfung eines Dialoges der Theologie
mit der Anthroposophie darin ihre Rechtfertigung finden, daB ein Sonderfall
der Reinkarnation nach Rudolf Steiner in der Gestalt Jesu vorliegt, so daf sich

hier die Frage nach Jesus Christus notwendig mit der Frage der Reinkarnation
verbindet. Doch blieb dieser gewichtige Aspekt von Z. unerértert.

Gleichwohl ist fiir Z.s anregende Arbeit zu hoffen, daB seine
Thesen aufgegriffen, kritisch gepriift und historisch vertieft neuen
Erkenntnissen zugefiihrt werden.

Gottingen Norbert Klatt

Schumacher, Joseph: Esoterik - die Religion des Ubersinnlichen. Eine Orien-
tierungshilfe nicht nur fiir Christen. - Paderborn: Bonifatius 1994. 302 S.,
kart. DM 39,80 ISBN: 3-87088-819-9
Die Esoterik hat heute eine erstaunliche Aktualitit gewonnen. In

der Auseinandersetzung mit ihr will das Buch eine Orientierungs-
hilfe anbieten und zwar, wie im Untertitel betont wird, ,nicht nur
fiir Christen”. Der V1. sieht in der Zuwendung zu esoterischen Zir-
keln, Gruppierungen, Kursen und Seminaren, in der Verbreitung
esoterischer Literatur und den mit der Esoterik verbundenen Prak-
tiken wie der Suche nach okkultischer Einsicht und Erleuchtung,
Meditation, ganzheitlicher Medizin, Geistheilung, Astrologie, Spiri-
tismus, Hexen- und Satanskult usw. den Ausdruck eines Unbeha -
gens an der ,technischen Rationalitat und industriellen Zivilisa-
tion, die unser Leben beherrschen” (10f). In ihm regt sich die
menschliche Seele - als eine von Natur aus religitse — mit einem
starken Verlangen nach dem Geheimnisvollen, einer Tiefendimen-
sion der Wirklichkeit, aber auch nach Geborgenheit und Sicherheit.
Wegen der Sehnsucht, die in den verschiedenen Formen der Esote-
rik wirksam ist, nach einer die alltdgliche Wahrnehmung aber auch
die modernen Wissenschaften Uberschreitenden Wirklichkeit, kann
die Esoterik als die Religion des Ubersinnlichen bezeich-
net werden. Es soll dem ,grauen Alltag einen gewissen Zauber* ver-
lethen (296). Diese Religion ist in ihrem Uberdruf ,an der analy-
tischen Vernunft auf ein ,erlebnismiBiges und erfahrungsbetontes
Wissen"” ausgerichtet. Zugleich verstellt sie den Zugang zur Tran-
szendenz Gottes, indem sie als ,irrationale Erlebnisreligion® (297) in
der Immanenz eines pantheistischen Denkens steckenbleibt. Mit
vagen Spekulationen verfillt sie einer subjektivistischen Beliebig-
keit. Damit kommt sie dem Lebensgefiihl des modernen Menschen
entgegen, der seine eigene Subjektivitiat zum letzten MaBstab erho-
ben hat.

Die Verbreitung der Religion des Ubersinnlichen wird auch durch
bestimmte Mangelerscheinungen in Kirche und Theologie begiinstigt.
Viele Menschen finden in der Esoterik ,eine Ersatzreligion, einen Religionser-
satz“, weil die Kirche ,ihre Botschaft horizontalisiert, sie auf Mitmenschlich-
keit reduziert und sich in inneren Querelen aufreibt®. Es wird auch auf die
»Verflachung des liturgischen Tuns" aufmerksam gemacht (16). Die ~Katego-
rie der Erfahrung” wird ,im Alltagsleben der Kirche“ reduziert. Es herrscht
ein mangelndes ,Verstandnis fiir Mystik und Askese, Meditation und Spiri-
tualitit”. Den Vorrang haben ,.im religiésen Bereich nur Diskussionen, doktri-
ndre Ableitungen, moralisierende Agitation und Indoktrination® (17). Die Eso-
terik st6Bt in die innere Leere und das religisse Vakuum der Wohlstands-
gesellschaft vor,

Auf diesem Hintergrund sieht der Vf. die Esoterik als ernstzunehmende
Herausforderung aber auch Gefshrdung der Kirche an. Die sich vermehren-
den esoterischen Gemeinschaften sind ein Zeichen der inneren Schwiche der
Kirche und verstdrken diese noch.

Die kritische Information iiber das weitlaufige Feld der Esoterik erfolgt in
drei Kap. Zunéchst wird sie ihrer ,Gestalt und ihrer Prinzipien* nach darge-
stellt.

Im zweiten Kapitel geht es um die ,.Esoterik in der Geschichte® (110-1786).
Orphik, die Mysterien von Eleusis, Pythagoras, Platon, Neu-Pythagoriismus
und Neuplatonismus, die Gnosis mit ihren verschiedenen Verzweigungen
werden einschlieBlich ihrer Wirkungen auf die Esoterik der Gegenwart darge-
stellt. In einem kurzen Abschnitt iiber ,Esoterik in der Kirche* (146-148) wird
vor allem auf esoterische Tendenzen bei Hildegard von Bingen verwiesen.
Neuplatonisch-esoterische Einfliisse sollen fiir die Verurteilung mehrerer
Sdtze Meister Eckharts durch das Lehramt der Kirche maBgeblich gewesen
sein. Sodann werden die Kabbala, der Templerorden, der Gral, Paracelsus,
Jakob Bthme, Franz von Baader, die Rosenkreuzer, der Orden , The Golden
Dawn” und der einflufireiche Sexualmagier und Satanist Aleister Crowley
vorgestellt.

Im dritten Kapitel geht es um ,einflufireiche neuere esoterische Gruppie-
rungen“ (178-296), ndmlich um das Freimaurertum, die Theosophie, die
Anthroposophie, Spiritismus als Religion und die weitverzweigte New-Age-
Bewegung.

Im vorliegenden Text wird eine Orientierungshilfe ange-
boten, die wohl alle nennenswerten esoterischen Bewegungen ein-
schlieBlich ihrer historischen Bezugspunkte umfaBt. Anerkennens-
wert ist auch der Versuch des ersten Kap.s die Wesensstruktu-
ren der Esoterik herauszuarbeiten, welche sich in den verschiede-



